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Riter: en klassifikation

Lauri Honko

Det ligger endast tre ar mellan de framsta
arbetena i religionsvetenskap av Arnold
van Gennep (1909) (1) och Emile Durkheim
(1912)(2). Ingendera namner den andra —
van Gennep ar négot mer generos i det han
namner Hubert och Mauss(3), Durkheims
kolleger, men for Durkheim verkar van
Gennep att inte existera overhuvudtaget.
Huruvida deras omsesidiga tystnad var av-
siktlig &r nagot som forblir ett relativt obe-
tydligt problem i vetenskapens historia.
Kanske de kunde tillata sig en sddan orim-
lighet under denna religionsvetenskapliga
guldalder, da bl.a. ritualforskningen gjorde
snabba framsteg. Som en foregéngare till
denna uppsvingsperiod stdr W. Robertson
Smith (4), ritteoretikernas skyddshelgon.
Bade Durkheim och van Gennep framla-
de ett antal ritkategorier och diskuterade
den rituella processens dynamik. Durk-
heims inflytande var mer omedelbart, om-
fattande och djupgédende, medan van Gen-
neps teori forblev latent for att darefter
uppleva en markvardigt livlig rendssans pa
1960-talet (5). Durkheim har ateruppstatt
flera gnger i samband med diskussionen
rorande mytens och ritens funktioner och
reciproka karaktar. Begreppen “imita-
tionsrit” (imitative rite) och "dminnelserit”
(commemorative rite) som han anvénder
innefattar ett embryonalt begrepp for ri-
ternas allmanna funktion, vilket bl.a. Bro-
nislaw Malinowski(6), Mircea Eliade(7)
och Ad. E. Jensen (8) har utvecklat vidare.
Fran en taxonomisk synpunkt sett ar hans
ritkategorier dock inte av nagot storre var-
de. Den minst framgangsrika ar den "pia-
kulara riten” (piacular rite), dvs. "forso-
ningsriten”, vilken Durkheim forst an-
méarkningsvart utforligt diskuterar sasom
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den verkliga botgoringsriten for synd eller
forseelse vid ritualer och sedan uppger
“helt och hallet saknas” i Australien(9).
Hans tankebanor har rakat pa villospar
p.g.a. en olyckligt vald term. En allvarliga-
re svaghet star att finna i det faktum att
"sméartsamma kanslor” betraktas som det
element, vilket forenar de piakulédra riter-
na sisom begravningar, forebyggande av
torka, botande av sjukdomar m.m., och att
”... forklaringen till gladjeriterna kan till-
lampas pa sorgeriterna ...”, eftersom bada
ar "skapade av samfallda ceremonier som
astadkommer ett tillstdnd av upphetsning
hos dem som tar del i dem”(10).

Durkheim var en kraftfull, helgjuten
tankare. T.o.m. hans felbedomningar kra-
ver uppmirksamhet. Hans ritkategorier
har dock tillampats endast pa det omrade
for vilket de uppstalldes, dvs. vid forsk-
ningen rorande totemismen i Austra-
lien(11). Situationen vad van Gennep be-
traffar ar dock en annan. Man kan knap-
past tala om en oreserverad beundran eller
om talrika larjungar nér det géller honom.
Det ar karakteristiskt att Max Gluckman,
nar han framlagger van Genneps fortjans-
ter for sina lasare, bekdnner att 1. "jag nu-
mera finner verket Les Rites de Passages
trakigt”, medan Durkheim enligt hans upp-
fattning har ett "modernt sinnelag”(12); 2.
anser att Junod — som lovordar van Gennep
och inte namner Durkheim -~ "har anam-
mat mycket av Durkheim”(13); och 3. i
samma veva pastar, hanvisande till teorin
om Overgangsriter, att "precis samma me-
kanism nar det galler att klassificera ritu-
aler har analyserats av Hubert och Mauss i
deras uppsats om offrets natur och funk-
tion, publicerad ar 1899”(14). Atminstone
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1. Begravningsfolje i Nordmark, Virmland, anfért av en prestav. Ceremo-
nierna kring den déde dr overgdangsriter. Foto Carl Ohlin omkr. 1912,
Nordiska museet.

dessa sista argument kan omedelbart ifra-
gasattas — menar Gluckman att "intrade
(entry) — offer (victim) — uttriade (exit)” =
“separation — 6vergéng — integration”?

Det finns i sjalva verket en hel del bevis
for att vidareutvecklandet av van Genneps
teori har varit vardefullt, och att delar av
teorin framgangsrikt har overforts till
olika forskningsomraden. "Essays on the
Ritual of Social Relations” av Daryll Forde,
Meyer Fortes, Max Gluckman och Victor
W. Turner utgor ett sddant bevis(15). Ingen
av dessa forfattare foljer slaviskt van Gen-
nep, nagot som i vilket fall som helst skulle
ha varit omgjligt, eftersom socialveten-
skapligt tankande och den socialvetenskap-
liga terminologin naturligtvis har gétt en-
ormt framét sedan 1909. Var och en av
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dessa socialantropologer har sin egen ur-
sprungliga referensram, sd att impulsen
fran van Gennep och andra forfattare beto-
nas pa olika sitt i deras analyser. Turner,
t.ex., ror sig i sina senare arbeten orubbligt
i sin egen riktning och utvecklar begreppet
“liminalitet”, "struktur” och “kommunitet”
(communitas) till helt nya hjalpmedel vid
losandet av sddana problem som van Gen-
nep inte dromde om(16).

Van Genneps inflytande har inte begran-
sats till enbart religionshistoria och reli-
gionsfenomenologi, lika litet som till soci-
alantropologi och kulturantropologi. Det
har ocksa strackt sig in 6ver sociologin. Det
ar ett fall av vaxelverkan, vid vilken soci-
alantropologin i begynnelsen var givaren.
Ar 1936 definierade Linton begreppen ”sta-



tus” och "roll”(17). Dessa behovdes bl.a. for
att gora van Genneps teori exaktare. Funk-
tionsanalys skapades ocksé inom socialant-
ropologin. Efterat har vardefull feedback
kommit fran bl.a. Robert K. Merton (1949),
en sociolog som ar kidnd t.o.m. av manga
socialantropologer: Mertons funktionsana-
lys ar relevant vid empirisk forskning i fra-
ga om ritualprocessen, och detsamma gél-
ler for hans analyser av grupp, roll och sta-
tus(18). En annan sociolog som kan nam-
nas i detta sammanhang ar George C. Ho-
mans (1941). Hans analys av Malinowskis
och Radcliffe-Browns sinsemellan avvi-
kande asikter i friga om motivationen for
en ritual samt dess funktion utgér @&nnu
idag ett synnerligen angenamt stycke las-
ning(19). Det har ocksa helt nyligen fore-
kommit ett visst matt av feedback fran so-
ciologin i forhallande till van Gennep. Jag
syftar har p& arbetet "Status Passage, A
Formal Theory” av Barney G. Glaser och
Anselm Strauss (1971). I sin forsta mening
uttrycker forfattarna sitt erkdnnande av
van Genneps anméarkningsviarda socialve-
tenskapliga insikt, varefter de vidareut-
vecklar en uppsattning termer, avsedda att
underlatta analysen av s& manga former av
statusovergang som majligt (20).

Aven om Durkheim arades och van Gen-
nep tolererades maste det trots allt sdgas
att bada, frdn en vetenskaplig synpunkt
sett, ar 1 hog grad levande. Detta pastadende
ar dock inte den verkliga anledningen till
denna uppsats. Min avsikt ar att sdga na-
gonting om ritualernas klassifikation.

Nagot som jag omedelbart skulle vilja be-
tona ar, att ritklassifikationen utgér en
praktisk indelning, avsedd att gora gruppe-
ringen av materialet lattare, medan en rits
fortgdngsmonster ar till for att sprida ljus
dver ett visst problem, i den avsikten att
man darigenom ska finna en losning. Sa-
lunda ar sarskiljandet mellan en "kategori”
och en "modell” vasentligt.

Termen "ritual” har anvénts i ett stort
antal sammanhang inom olika discipliner.
P& de ofta metateoretiska antagandena in-
om varje disciplin beror de betydelser den-
na term formedlar. En sociolog ar benégen

att se en ritual i "varje form av symboliskt
upptradande som upprepas vid lampliga
tillfallen, i det upptradandet i en stiliserad,
oppen form ger uttryck for ndgot virde for
eller problem hos en grupp (eller indi-
vid)”(21). Han kan ocksa i "ritualism” se
ett av de fem anpassningssatten som star
till buds for en individ, dvs. forkastandet av
nagra sarskilda kulturellt definierade mal,
parat med botemedlet mot det stidndiga
omintetgorandet genom ett fasthallande av
de institutionaliserade rutinhandlingar och
normer som antas leda till dessa mal(22).
Inom psykiatrin nar den semantiska
spannvidden for termen ’ritual’ avsevart
langre i riktning mot idiosynkrasi.

Inom antropologi och jamférande reli-
gionsvetenskap bestar det avgorande pro-
blemet av frdgan om huruvida man bor
rakna alla ceremonier och seder som ritu-
aler eller inte. Inom sociologin har atskill-
naden mellan ceremoni och ritual kommit
till synes i och med det faktum att "cere-
monin maste vara social och inbegripa mer
dn en person, medan en ritual kan vara
kollektiv eller individuell” (23). Med avse-
ende pa jamforande religionsvetenskap ar
detta inte tillrackligt. Max Gluckman sér-
skiljer darfor "inom det allménna omradet
for det "hogtidliga’ det ‘rituella’ fran det ’ce-
remonimaéssiga’, genom att betrakta det ri-
tuella’ som handlingar vilka ofta pAminner
om ceremonimassiga handlingar, men som
dessutom innehéaller ‘'mystiska begrepp’. ...
Det rituella ... forknippas med idéer om att
dess utforande pad nagot mystiskt satt, ge-
nom en process som ligger utom sinnenas
kontroll, paverkar deltagarnas vélbefin-
nande: det rituella tros skydda dem eller pa
annat satt framja deras valfard. Zulu-folket
inser klart att hyllning och andra hand-
lingar som uttrycker respekt for hovdingen
okar dennes prestige, men de tror ocksa att
nationens valstdnd och framging garante-
rades, nar han dansade infor sina fornedra-
de undersatar i samband med riterna vid
den forsta skorden” (24). Silunda ar det vid
ett studium av religion synnerligen prak-
tiskt att begransa anvandningen av termen
ritual’ till situationer, vid vilka det tradi-
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2. 1800-talsillustration av den hemliga invigningsceremonien i Frimurar-
orden — en évergdngsrit. Efter Man, myth & magic.

tionella symboliska upptradandet kommer
till synes med stor pataglighet och pa nagot
satt motsvarar beroendet av det “transhu-
mana” eller “heliga”. Ritualen ar salunda
ett traditionellt, foreskrivet kommunika-
tionssatt med det heliga. Men eftersom den
i de flesta fall ar insnarjd i komplicerade
serier av sociala relationer, och da innebor-
den av det heliga ofta ar forenad med vik-
ten av dessa relationer, ar det fel fran ana-
lytisk synpunkt sett att utesluta de cere-
monimassiga eller t.o.m. de icke-ceremo-
niméassiga elementen i beteendet, endast
for att de kan klassificeras som “profana”.
Det verkliga foreméalet for studium ar bete-
endet som empirisk helhet.
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Nar jag borjade utarbeta denna uppsats
antog jag automatiskt, att jag vid klassifi-
kationen av riter skulle kunna ta féljande
trefaldiga indelning som utgdngspunkt, en
indelning som jag anvant vid min under-
visning under néstan tio ar: 1. 6vergangsri-
ter, 2. kalendariska riter och 3. krisriter.

1. Overgdngsriter. Jag tar definitionen fran
det engelska sammandraget av en av
mina artiklar, publicerad &r 1964. "Rites de
passage ar traditionella ritualer, organise-
rade av samhallet, varigenom individen
overfors fran en status till en annan. De
innefattar ofta separationsriter, varvid in-
dividen separeras och fjarmas fran sin for-



na status. Hans tidigare roll blir omintet-
gjord och hans gamla ego avlivas. De inne-
fattar ocksa transitionsriter, vilka forbere-
der individen infor steget over till en ny
status. Riterna gor individen medveten om
de forandringar som dger rum i hans liv, de
beskriver nya forpliktelser och rattigheter
som han kan vinta sig, formedlar informa-
tion och provar kompetensen hos den ifra-
gavarande individen. I detta skede maste
individen anta en roll som ar temporér och
formedlande till sin natur. Till 6vergangs-
riter hor ockséd integrationsriter, vid vilka
individen antar en ny social status och
overtar en ny roll. Karakteristiska drag for
dessa ar t.ex. symboliskt utforda forsta
handlingar i rollen, varvid individen visar
sin villighet att anpassa sig till sin nya

stallning och bevisar sin forméga att ge-
nomfora de uppgifter den kraver”(25).

Har kan ritsituationer av standardtyp
ses som delar av den kronologiska statusse-
rien iindividens liv, men som jag papekade,
”det ar inte frdga om endast en statusfor-
andring utan en komplicerad konstella-
tion av olika statusar och roller. Over-
glngsriter innehdller ett dramatiskt sam-
spel av roller, och i dessa roller ar alla soci-
ala relationer underkastade forandringar
innan de ges offentlighet och blir legalise-
rade” (26). Detta pastéende tar direkt sikte
pé en analys av ritualens forlopp.

De rituella dramerna vid fodelse, initia-
tion, giftermél och dod ar de som utforskats
grundligast, men det finns en hel del andra
former av 6vergangsriter, bade transkultu-

3. Massdop av Jehovas vittnen — en 6vergangsrit. Efter Man, myth & magic.




rella och kulturbundna, vilka kan jamstil-
las med dem. Upptagandet i en lekgrupp av
barn eller antagandet som medlem i en
grupp unga mén eller kvinnor, graviditet
och faderskap, 6vergdngen fran en social
klass eller ett yrke till en annan klass eller
ett annat yrke, specialiseringen for ett ar-
bete som innebar stort ansvar, alla dessa
former av 6vergdng har ocksa blivit rituali-
serade, tillsammans med manga andra sta-
tusférandringar. En trefaldig indelning av
initiationsriterna anser jag vara till sar-
skilt stor hjalp, namligen: (a) 4ldersgrupps-
initiation, nagot som i princip genomgas
av alla samhéllsmedlemmar nir de uppnar
mogen alder och blir helt berittigade att
upptas i samhallet; (b) hemlig initiation,
nagot som genomgas endast av dem som
antagits som medlemmar i ett hemligt sall-
skap, en kult eller mysteriegrupp, osv.; och
(c) yrkesinitiation, nagot som alltid beror
endast en bestdmd individ och fér honom
betyder att han uppnétt en osedvanligt hog
status, t.ex. politisk eller religios status
(installerandet av en schaman i hans a&mbe-
te, en prasts ordination, eller installationen
av en kung eller hévding). Aven om samma
slags element existerar vid olika typer av
initiation, kan man observera att tonvikten
laggs vid nagot olikartade aspekter. Salun-
da ar aldersgruppsinitiationen inriktad pa
olika test, hemlig initiation pa invigandet i
grupphemligheterna, och yrkesinitiation
pé utévandet av den makt som ar forenad
med en ny status samt statussymboler(27).

Tre kriterier kan tillaimpas pa over-
gangsriterna. For det forsta kan de betrak-
tas som huvudsakligen individorienterade,
da forandringen som dger rum i en individs
situation star for den inledande impulsen.
For det andra upprepas de icke, eftersom en
individ upplever dem endast en géng i sitt
liv. For det tredje ar de forutsedda, ty det ar
mojligt att forbereda sig for deras aktuali-
sering 1 forvag. Dessa tre kriterier kan
ocksé tillampas vid klassificerandet av de
aterstaende tva huvudkategorierna, kalen-
dariska riter och krisriter.
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2. Kalendariska riter. Dessa ir regelbundet
aterkommande riter, organiserade av sam-
hallet och utsatta till vindpunkterna for
de socioekonomiska siasongerna, ofta till
deras borjan eller slut. De ar “kalendaris-
ka” t.om. i kulturer som saknar nagon
form av skrift, satillvida att de foljer en
“naturlig kalender” grundad p& observa-
tioner om naturen, en “ekonomisk
kalender” grundad pé& former av naringar
vilka kombinerats, samt en "festkalender”
som reglerar samhallelig véaxelverkan.
Nyarsritualen och kaosperioden forenad
med den &r ett klassiskt exempel, da om-
kastandet av roller, fordelningen av lycka
pa olika aktivitetsomraden (vider, bo-
skapsuppfodning, giftermal, hilsa osv.)
inom reglerna for "begransad valfard” (li-
mited good) och genom omentagning, regle-
ringen av social kontakt, processioner med
masker, och anvandningen och fordelning-
en av overflod i sjalva verket vander upp
och ned pa den gamla virldsordningen och
skapar en ny. Kalendariska riter skapar
rytmen for socialt liv. De markerar tydligt
samhallets kollektiva och vedertagna vir-
den genom att pavisa vilka de gingse fore-
kommande framsta malsiattningarna ar,
vilket system av normer som fungerar, vil-
ka mgjligheter som existerar och vilka reg-
ler som styr konkurrensen.

P4 alldeles samma sitt som ett dygn pa
tjugofyra timmar utgér grundenheten for
maéanniskans fysiologiska cykel, s kan det
som grundldggande kalendarisk enhet fun-
gera pa precis samma satt t.ex. vid familje-
kulter, men det ar de lingre perioderna
som har storre betydelse for samhillet. Som
Edmund R. Leach sager: ”... bland de olika
funktioner som firandet av hogtider kan
tankas fylla, ar tidsindelningen en mycket
viktig funktion. Tiden mellan tva pa var-
andra foljande hogtider av samma slag ar
en ’period’, som vanligen gar under ett be-
stdmt namn, sdsom ’vecka’, ’ar’. Utan hog-
tiderna skulle sddana perioder inte existe-
ra, och all form av ordning skulle férsvinna
ur det sociala livet. Vi talar om att mita
tiden, som om tiden vore nigot konkret som
vantade pa att bli uppmatt. I sjalva verket




skapar vi tiden genom att skapa avbrott i
det sociala livet. Gor vi inte detta, existerar
det ingen tid som vi kan méata” (28).
Kalendern ar utan tvivel ett viktigt for-
rad av vittomfattande sociala traditioner.
Vi behover bara tanka pé, 1at oss séga, hel-
gonkalendern i den katolska kyrkan eller
talesatten forenade med viktiga dagar i den
folkliga kalendern for att forsta vilka moj-
ligheter det kalendariska systemet erbju-
der for det samtidiga och regelbundna ak-
tualiserandet av traditionen. Det &r inte
underligt att Durkheim, som i kollektivet
sag huvudorsaken till religiost upptradan-
de och religiés kdnsla, begransade manifes-
tationen av det heliga och kulten sd gott
som helt och héllet till festdagar(29). En av
hans efterfoljare, Mischa Titiev, ser de ka-
lendariska riterna som en foérankring av
den kollektiva identiteten: ”... eftersom ka-
lendariska riter alltid ar sociala eller sam-
fallda till sin karaktar, har de bestandigt
en tendens att forsvinna, nar ett samhalle
forlorar sin sdrart eller radikalt forandrar
sin forna livsstil. Nar Hopi-indianerna i
Oraibi sdlunda borjade visa storre intresse
for den vita &n den ursprungliga kulturen,
blev puebloindianernas kalendariska sed-
vanjor bland de forsta kulturforeteelser
som kom att rdka i upplésning” (30).
Kalendariska riter ar salunda grupp-
orienterade. Det ar svart att forestalla sig
att ndgon form av ett huvudsakligen indi-
viduellt intresse skulle kunna styra pulsen
eller rytmen av den sociala tid som kan
horas pulsera genom hela det kalendariska
systemet. Dessa riter kan upprepas, de
forenar manniskan med uttrycken for hen-
nes sociala lojalitet och socio-ekonomiska
omgivning pa ett standigt upprepande
men ocksa nyskapande satt (nyaret ar verk-
ligen “nytt”, borjan av jaktperioden
oppnar vagen for nya mgjligheter m.m.).
Att dessa riter ar forutsedda ar uppenbart,
de wutgéor “ingdng” och “utgdng” for

periodiska sociala och ekonomiska aktivi-
teter, och om dessa tillfallen inte utmarks
medels ritualer kan intradet i en ny period
latt ge upphov till &ngslan och andra dys-
funktionella konsekvenser.

3. Krisriter. Dessa utgérs av tillfalliga
ritualer vid ovantade krissituationer. De ar
organiserade av en individ eller ett samhal-
le i situationer som vénder upp och ned pa
den normala vérldsordningen och hotar in-
dividens eller samhallets liv eller uppna-
endet av deras narmaste mélsiattningar. De
riter som organiseras for att kanalisera den
angslan och osékerhet som fororsakats av
dessa kriser varierar i hog grad, fran be-
gransade men snabba handlingar eller
aterverkande riter till mer omfattande, kol-
lektiva ritualer, i vilka hela den grupp som
berors av krisen deltar. Dramat nar det gil-
ler att bota en sjukdom(31), att hejda en
eldsvada fran att sprida sig i en tattbyggd
gruppby (32), regnframkallningsriterna
som organiseras med avsikt att forhindra
fortsatt torka och dalig skord, istandsit-
tandet av en falla eller ett verktyg efter det
att en trollformel uttalats daréver, och riter
for forhindrandet av stéld, avundsjuka och
illvilja utgér endast borjan pé en lang lista
av krisriter som utformas pa basen av stor-
re katastrofer och mindre olyckor i livet.
Avsikten med riterna ar att antyda orsaken
till olyckshéndelsen, att blottstdlla den
skyldige och att skingra det problematiska
kring en ovantad héndelse med tillhjialp av
forklaringar och motatgirder. Detta sker
pé ett sprak forknippat med myterna i det
att man fran den heliga urtiden i skapel-
sens historia tar ett motstycke till ett
fraimmande nytt fenomen: si kan t.ex. en
sjukdom botas genom att man erinrar om
en myt som berattar om hur det var nir
sjukdomen upptradde for forsta gingen och
hur den botades. Handelsen i myten tas upp
pa nytt, kuren genomfors igen, har och nu,
och sjukdomen 6verfors dn en gdng till dess
egen plats i varldsordningen, precis som i
urtiden. Forvirringen har eliminerats(33).
Krisriter #ar individ- och/eller grupp-
orienterade. Har ar deras krets s omfattan-
de att ndgon form av underindelning kunde
vara till nytta. Dessa riter upprepas icke,
da de Kkatastrofer, olyckshindelser och
motgéngar som de koncentrerar sig pd i
princip upplevs som unika héandelser. T.ex.
ett aterfall i friga om en kronisk sjukdom
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4. ”’Knarrin hugges bort.” Sjukdom innebdar en krissituation, och botaren
som symboliskt Gverfor smdrtorna i handleden till troskelns trda utfor en
krisrit. Malax, Osterbotten. Foto V. W. Forsblom 1915, Svenska Litteratur-

sdllskapets Folkkultursarkiv, Helsingfors.

kan fororsaka en ny botehandling, men det
galler nu en annan sjukdom, ett annat in-
sjuknande. Om botehandlingen forklaras
som resultatlos — ndgot som mycket sallan
intraffar — t.ex. beroende pa ett fel i ritu-
alen, ar detta en ny situation, ett annat
slags kris som fordrar en annan ritual.
Krisriter dr dessutom oforutsedda: de Gver-
raskar individen eller samhallet, och deras
upptridande kan inte p& nagot satt paver-
kas. Kanske &r det just darfor som vissa
upplevelser av omen efterat forknippas
med dem - dvernaturliga, oforklarliga upp-
levelser bevaras i minnet, dar de sedan dy-
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ker upp pa& nytt i samband med katastrofer
och blir tolkade som ett post hoc(34). Om vi
skulle vilja testa denna definition med
hjalp av ett problematiskt gransfall sdsom
flyttningsriter, skulle vi siga att dessa ar
grupp-(familje-)orienterade, icke-upprep-
bara och forknippade med en unik handel-
se, vars huvudorsak var oforutsedd.

Jag har vid det har laget anvéant den
ovan skisserade tredelningen av riter un-
der en ratt lang tid. Nar den kom med i
denna uppsats trodde jag inte att den skulle
ha nagot nyhetsvirde. Men vid genomle-



tandet av litteraturen efter tidigare tillfal-
len da denna tredelning brukats, kunde jag
inte finna ett enda. Daremot fann jag en
inflation i bruket av begreppet kris. Over-
gangsriter kallas ”livskriser” av de flesta
forfattare. Chapple och Coon skiljer mellan
“enskilda kriser” (individual crises), vilka
foljs av overgéngsriter och “gruppkriser”,
vilka foljs av intensifikationsriter (35). Vad
Jjag ovan har kallat krisriter klassificeras
av dem som 6vergangsriter, och detta ar en
vana som aterkommer bland andra forfat-
tare. Det slar mig att Chapple och Coon
foredrar att karakterisera som “aterkom-
mande”(36) bade det som jag ovan kallat
overgangsriter och krisriter. Att de darut-
over kannetecknar dem som ”icke-perio-
diska” underlattar inte problemet pa den
har punkten. Deras kategorier ar huvud-
sakligen en tudelning, sdsom Mischa Ti-
tievs, som slar ihop krisriter och o6ver-
gangsriter som en motsats till kalendariska
riter(37). Om vi kastar en blick i de tva
standardhandbockerna rorande det antro-
pologiska studiet av religion, ér situationen
mycket likartad: Edward Norbeck har
“krisriter” och "periodiska gruppriter” (38),
och Annemarie de Waal Malefijt finner
“den mest konstruktiva uppdelningen ...
mellan periodiska och icke-periodiska ritu-
aler”(39). Overgangsriter eller statusfor-
andringar inordnas av bada under "krisri-
ter”.

Nyckelfragan torde vara: kan vi sluta ta-
la om "livskriser” och spara termen ’kris’,
som nastan blivit utsliten, féor en mer be-
gransad anvandning. Om vi kan gora detta
blir det mgjligt att anvanda samma sprak-
bruk som de moderna sociologerna, vilka ar
intresserade av statusovergdng, eller med
andra ord — processer som berér statusfor-
andring skulle bli ett gemensamt arbets-
falt for forskare pa olika omraden. De
ovannamnda uppsatserna av Forde, Fortes,
Gluckman och Turner tar ett steg i den
riktningen, och Glaser och Strauss verkar
ocksa att ha ett samarbete med antropolo-
ger i tankarna(40).

Tredelningen i 6vergangsriter, kalenda-
riska riter och krisriter hor till de s.k. uni-

versella kulturenheterna, och darfor borde
den eventuella framtida utvecklingen av
taxonomin inte alltféor omedelbart ankny-
tas till en eller tva kulturer. Underkatego-
rierna av initiation (jfr ovan) ar ocksa ex-
empel pa universella kulturenheter. Dessa
tre typer av initiation, framlagda av Mircea
Eliade(41), verkar dock inte ha intresserat
Frank W. Young(42), 4ven om det inte alls
skulle vara omaojligt att forsoka testa reli-
gionsfenomenologiska generaliseringar pa
tvarkulturellt material. Youngs arbete
lamnar dock faltet oppet for intressanta
synpunkter pa rollinlarning och status-
dramatisering i samband med &lders-
gruppsinitiation.

Daremot ldgger den klassificering av ri-
ter som héar presenterats naturligtvis inte
hinder i vagen for en forskare som foredrar
att anvanda mer kulturbundna kategorier.
Victor Turner har antagligen ratt nar han
grupperar jaktkulterna, kvinnornas frukt-
barhetskulter och avelskulter hos Ndembu
under den allmédnna benamningen "smitto-
riter” (rites of afflication) i motsats till
"livskrisriter” (dvs. initiation eller begrav-
ningar). Han gor detta, eftersom "Ndembu
har forknippat otur vid jakt, kvinnors fort-
plantningsbesvar, och olika former av
sjukdom med de dédas andar”(43). En sa-
dan bestamning av dessa riter kan vara
fullstandigt tillracklig ifrdga om Ndembu,
men dess anvandbarhet vid jamforande
studier ar s& begransad att den aldrig
kommer att ndrma sig nivan foér en univer-
sell kulturenhet.

Om nagon motsatter sig denna klassifi-
cering av riter pa den grund att van Gen-
neps modell for 6vergdngsriter i sjalva ver-
ket ser ut att kunna tillampas p& mer &n en
ritkategori (statusforandring), kan jag en-
dast hanvisa till det jag tidigare sade ro-
rande skillnaden mellan “kategori” och
“"modell”. Det ar sant, att modeller har bli-
vit utarbetade pa basen av van Genneps
idéer for att t.ex. belysa strukturen for na-
gon kalendarisk hogtid. Det ar ocksé sant,
att van Genneps modell varken ar det enda
eller ens det tillrackliga analytiska medlet
for studiet av 6vergangsriter.
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Man kan sammanfatta den ovan fram-
lagda klassifikationen av riter pa féljande
satt:

Ritkategori Definitionskriterier
Samhallsorientering Kan upprepas Kan forutspas

Overgangsrit Individ - +

Kalendarisk rit Grupp + RS

Krisrit Individ/Grupp - =

Kriteriet ‘samhallsorientering’ ar till hjalp
framfor allt vid atskiljandet av 6vergangs-
riter frdn kalendariska riter. Krisriterna
daremot upptar fall dar den priméara sam-
hallsorienteringen fokuseras p& en individ
(t.ex. ett sjukdomsfall, en férsamrad jakt-
eller boskapslycka, nagot som ursprungli-
gen uppfattades som individuella, personli-
ga katastrofer dven om deras inverkan med
tiden utbredde sig till att omfatta en storre
eller mindre grupp) eller en grupp (t.ex.
eldsvada, torka, Gversviamning, epidemi).
Kriteriet ’kan upprepas’ skiljer kalendaris-
ka riter frAn 6vergdngsriter och krisriter,
medan kriteriet ’kan forutspas’ har sitt
varde dari, att man med dess hjalp kan
halla krisriterna separerade fran de andra
kategorierna.

En taxonomi omfattande tre kategorier
ar naturligtvis relativt enkel. Dess storsta
varde torde ligga dari, att en dylik tredel-
ning ar universell, dvs. man kan anvéanda
den vid komparativa, tvarkulturella mak-
rostudier. P4 det empiriska materialets ni-
va ar det relativt 1att att i de flesta kulturer
finna riter som kan placeras inom nagon av
de tre kategorierna. Men taxonomins ana-
lytiska varde behover naturligtvis inte
overbetonas. Det finns siakert ett behov av
att utveckla flera definitionskriterier for
att fi fram skillnader mellan riter tillho-
rande en och samma huvudkategori. Ett
systematiskt forsok till en mer mangfaset-
terad uppdelning av vergangsriternas, de
kalendariska riternas och krisriternas un-
dergrupper vore en viktig uppgift som ej
kan beréras har. Man kan ocksa fraga sig
huruvida det behévs flera 6verskadliga hu-
vudtaxonomier eller en enda. Utan att for-
soka g in pa detta problem kan man till-
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lagga, att det &r mera ekonomiskt att accep-
tera kategorier som ej ingér i eller relaterar
sig till de tre ovan behandlade an att forso-
ka tanja ut dessa till att técka ett maximalt
antal riter. I empiriska mikrostudier av s.k.
emicistisk karaktar (jfr Turner ovan) kan
man litt finna, att en nastan unik eller helt
kulturbunden taxonomi av riter ger en mer
tillforlitlig och intressant utgdngspunkt for
analysen. Men da fir man inte vénta sig for
mycket av resultatens tvarkulturella jam-
forbarhet.

Som avslutning kan konstateras, att den
religionsantropolog vars tankar betraffan-
de riternas klassifikation verkar att kom-
ma niarmast det ovan sagda ar Melford E.
Spiro. Efter det att jag framlagt denna
klassifikation vid ett internationellt meto-
dologiskt symposium i Abo i augusti 1973,
ganska overtygad om att négot liknande
méste ha framforts av religionsantropolo-
ger redan tidigare, aven om jag inte lyckats
komma dessa kallor pa sparen, fick jag tag
pa Spiros arbete om buddhismen och sam-
hallet, publicerat 1970 (44). Parallellen var
faktiskt frapperande. Spiro opererar med
tva trikotomier, en funktionell och en som
han kallar deskriptiv. Den forra utformas i
enlighet med riternas syfte: man far salun-
da tredelningen d&minnelseriter (commemo-
rative rites), expressiva riter och instru-
mentella riter. Aminnelseriter ateruppli-
var heliga handelser, historiska eller myto-
logiska, vilka &r av central betydelse for
manniskan. Expressiva riter formedlar
emotioner och attityder, medan instrumen-
tella riter ar malorienterade forsok av indi-
viden att forsikra sig om personlig lycka,
vare sig det ar friga om fysisk halsa, social
framgang eller god skord. Man marker, att




det bakom denna trikotomi skymtar nagot
av den vanliga attitydforskningens géangse
dimensioner som béast igenkannes av be-
greppen kognitiv — affektiv - konativ. Da
Spiro medger, att en och samma rit kan
aterspegla saval den kommemorativa och
expressiva som den instrumentella dimen-
sionen i det rituella beteendet ar det ingen
overraskning, men det innebar samtidigt
att den funktionella trikotomins diskrimi-
nationsanalytiska varde ar lagt, dvs. med
dess hjalp kan man inte sarskilja rittyper.
Annorlunda forhaller det sig med Spiros
deskriptiva trikotomi, som bestar av ka-
lendariska riter, livscykelns riter och kris-
riter. Kalendariska riter upprepar sig och
ar cykliska: de foljer den regelbundna ryt-
men i naturen och i det ekonomiska och
sociala livet. Livscykelns riter daremot
upprepar sig inte och ar ocykliska: de fore-
kommer i princip endast en gang i indivi-
dens liv. Krisriterna kan enligt Spiros
tolkning upprepas men ar ocykliska, dvs.
de forekommer inte med regelbundna in-
tervaller.

Det ar den sistndmnda trikotomin som
mycket liknar det ovan skisserade klassifi-
kationssystemet. Bortsett frin ndgra smar-
re skillnader i Spiros och mitt definitions-
forslag ar det framst i fraga om krisriternas
upprepningsmdjlighet som meningarna gar
isar. Det ar sant att vissa kriser redan pa
forhand ar foremal for fruktan; man har ju
ett stort antal forebyggande och prohibitiva
riter. Men fragan ar, om de sistnimnda an-
dé inte i storre utstrackning hor till de ka-
lendariska riternas sfar, medan de egentli-
ga krisriterna karakteriseras av overrask-
ningsmomentet, av katastrofen som ej kan
forutspas. Kriteriet ’cyklisk’ hos Spiro och
’kan forutspas’ hos mig ar inte identiska,
vilket framgar bl.a. darav att livscykelns
riter (6vergangsriter) kan karakteriseras
béade som ocykliska och som handelser vil-
ka kan forutspas utan att det skulle vara
frdga om ndgon markbar meningsskiljak-
tighet nar det géller definitionen.

Oversatt av Susanne Segerstrale
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Summary
Rites: a classification

Both Arnold van Gennep and Emile Durkheim
presented a number of rite categories and
discussed the dynamics of the ritual process.
Durkheim’s influence was more immediate,
more comprehensive and deeper. His ideas
have recurred several times in conjunction
with the discussion on the functions and
reciprocal nature of the myth and the rite. His
rite categories have, however, been applied
only to the area for which they were drawn up,
i.e. research concerning totemism in Australia.

The situation was different with regard to van
Gennep. His theory concerning rites remained
latent for a long time and then experienced a
remarkably lively renaissance during the 1960s.
There is a good deal of evidence to indicate
that the further development of van Gennep’s
theory has been valuable and that parts of the
theory have been successfully transferred to
different research areas. His influence has not
been limited to history and phenomenology
of religion any more than it has to social and
cultural anthropology. It has also embraced
sociology. A certain amount of feedback from
sociology has also occurred quite recently with
regard to van Gennep’s theories, e.g. “Status
Passage, A Formal Theory” by Barney G. Glaser
and Anselm Strauss (1971).

It must be emphasized that the rite classifica-
tion represents a practical taxonomy intended
to facilitate the division of the material into
groups, whereas the processual model of a rite
is a tool which is intended to shed light on a
given problem with a view to finding a solution.
Consequently, the distinction between a “cate-
gory” and a “model” is an essential one.

When studying a religion, it is practical to
limit the use of the term “ritual” to situations
in which the traditional symbolic behaviour is
made manifest and corresponds in some way
to the dependency on the “transhuman” or
“sacred”’. In other words, the ritual is tradi-
tional, prescribed communication with the
sacred. But since the ritual is, in most cases,
entangled in complicated sets of social relation-
ships and since the import of what is sacred
is often linked to the importance of these
relationships, it is wrong from the analytical
viewpoint to exclude the ceremonial or even
the non-ceremonial elements in the behaviour
simply because they can be classified as

“profane”. The real object for study is the be-
haviour as an empirical whole.

I have used the following classification of
rites for almost ten years in my lectures:
1. rites of passage, 2. calendar rites and
3. crisis rites.

Rites of passage are traditional rituals, orga-
nized by society, through which the individual
passes from one status to another. They often
include separation rites, in which the individual
is separated and removed from his former
status. Rites of passage also include transition
rites, which prepare the individual for a step
over to a new status, as well as integration
rites, in which the individual assumes a new
social status and a new role. Rites of passage
contain a dramatic interplay of roles and all
social relationships are subjected to changes
in these roles before they are made public and
become legal. Rites of passage can be re-
garded as mainly individual-oriented since the
change which takes place in an individual’s
situation is responsible for the introductory
impulse. These rites are non-recurrent, since an
individual experiences them only once in his or
her life. Finally, they are anticipated since it is
possible to prepare oneself in advance for
their occurrence.

Calendar rites are regularly recurrent rites
organized by society and linked to the turning
point for the socio-economic seasons, fre-
quently at the beginning or end of these
seasons. These rites create the rhythm for
social life. They clearly mark the collective
and accepted values of society by indicating
the traditional objectives, the system of stand-
ards in force, the possibilities which exist and
the rules which control competition. Calendar
rites are group-oriented. It is difficult to imagine
that any form of mainly individual interest
would be able to control the pulse or rhythm
of the social time which pulsates throughout
the entire calendarial system. These rites are
obviously anticipated, they comprise the “en-
trance” and “exit” for periodic social and
economic activities and if these occasions are
not marked out by means of rituals, the entry
into a new period could easily give rise to
anxiety and other dysfunctional consequences.

Crisis rites consist of occasional rituals in
unexpected crisis situations. They are organized
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by an individual or a society in situations which
disrupt the normal order of things and threaten
the life of the individual or the society or the
achievement of their most immediate aims.
The rites, which are organized to channel the
anxiety and uncertainty caused by these crises,
vary to a considerable extent from limited but
rapid actions or reciprocal rites to more ex-
tensive, collective rituals in which the entire
group affected by the crisis participates. Crises
rites are individual and/or group oriented. They
embrace such a wide variety that some form of
subdivision would be useful. These rites are
non-recurrent since the disasters, accidents and
setbacks which they concentrate on are ex-
perienced, in principle, as unique events. In
addition, crisis rites are unanticipated: they
surprise the individual or society and their
occurrence cannot be affected in any way.
Perhaps that is why experiences of omina are
frequently connected with them afterwards -
supernatural, inexplicable experiences are
retained in the memory and emerge again in
conjunction with disasters and acquire a post
hoc interpretation.

The classification of rites given above can
be summarized in the following way:
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Rite category Definition criteria

Social Repea- Predic-
orientation table table
Rite of passage Individual = +
Calendar rite Group i v
Crisis rite Individual/ - =
Group

A taxonomy covering three categories is, of
course, fairly simple. Its major value probably
lies in the fact that such a division into three is
universal, i.e. it can be used in comparative,
crosscultural macro-studies. On the empirical
level, it is comparatively simple to find rites
in most cultures which can be placed in one of
the three categories. But the analytical value
of the taxonomy need not, of course, be over-
emphasized. A need to develop a larger number
of definition criteria, in order to bring out the
differences between rites belonging to one and
the same main category, exists with all cer-
tainty.
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